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Como diz Santo Agostinho em A Trindade: “entre as muitas coisas que
eu disse, ouso professar que ndo disse nada que seja digno da suprema e inefavel
Trindade, mas devo acima de tudo confessar que o conhecimento de Deus superou

a minha fragueza e que nao consegui elevar-me ate ela’.

Por isso dedico a minha monografia a Deus que & o grandé motor
imovel que despertou a Santo Agostinho e que continua despertando a muitos

outros seguidores.
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A eriagio e o tempo de Santo Agostinbo

INTRODUGAO

A partir dos estudos feitos, construir uma percepgao sobre a criagdo e

o tempo na lieratura filosofica disponivel.

Agostinho louva os platonicos por ensinarem que o principio espiritual
de todas as coisas €, ao mesmo tempo, causa de sua propria existéncia, luz de seu
conhecimento e regra de sua vida. Todas as proposigoes que se percebem como

verdadeiras seriam tais porque previamente iluminadas pela luz divina.

O homem é o uUnico ser com capacidade de julgar porque tem
consciéncia de si e do que é a verdade. A alma, para conhecer possui uma verdade
absoluta possibilitando assim, razio de conhecer, e julgar. O homem, para entender
a existéncia ou o que deixa de existir, precisa conhecer a razao eterna, em que tudo

comeca ou termina, mesmo que para a razéo nata comece e nada termine.

Precisamos conhecer para chegarmos & verdade. Esta verdade é
Deus, criador de todas as coisas e de todas as criaturas. Para entendermos esta
concepcdo de Deus necessitamos da capacidade de julgamento, que é o

conhecimento.

O universo nao veio de si proprio, sendo que este existe no espaco. Ele

criou 0 mundo porque n&o queria que uma criagdo boa permanecesse no nada.

Deus sempre existiu, mesmo antes da criagdo do mundo; isso ele &
imutavel, eterno, infinito e pleno. A vontade de Deus ndo &€ criada: “ esta” antes de

toda criatura.

Antes da criagcdo ndo existia o tempo. Foi Deus quem criou o tempo.

Em sua eternidade néo precisa do passado, presente e futuro para ser historia, pois
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A criagio ¢ o temipo de Sante Agostinko

ele “ja €”, ser absoluto. O tempo ¢ identificado por Agostinho com a prépria vida da

alma que se estende para o passado ou para o futuro.

Ao ftratar dos trés tempos, santo Agostinho chega a duvidar se
realmente ha a existéncia dos tempos. E acaba concluindo que o tempo é produto
da alma, que se faz presenca na memoria. Eis at a transignificagdo da reminiscéncia

platbnica na elaborac&o da filosofia agostiniana.
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A criagio e o tempo de Santo Agosiinbo
el Sdriane Luvena

Santo Agostinho

Aurélio Agostinho, em latim Aurelius Augustinus, nasceu em Tagasta,
atualmente Suk Alvras, na Argélia, de uma familia Burguesa, a 13 de novembro de
354. Seu pai, Patricio, era pagao, recebido o batismo pouco antes de morrer; sua
mae , Monica, era uma cristad fervorosa, e exercia sobre o filho uma notavel

influéncia religiosa.

No ano 371 foi a Cartago para cursar retdrica. Em 372, morre o seu
pai, Patricio. Afeicoou-se apaixonadamente ao teatro. E n&o tardou em associar-se
aqgueia mulher que iria ser a mae de seu filho. Foi inteiramente fiel & mulher amada e

com ela teve um filho.

Em 373, no curso de programa académico, travou conhecimento com o
didlogo “Horténcio”, hoje perdido, de Cicero, o qual contém uma exortagdo a
sabedoria e ao estudo da filosofia. Aderiu, nessa época, ao maniqueismo, doutrina
de que logo se afastou. Provavelmente nasceu nessa época o seu filho Adeodato.
Em 374 regressa a Tagasta como professor de gramatica. No ano 376 morre um
amigo intimo. Agostinho vai de novo a Cartago como professor. Vai para Roma onde
continua a docéncia no amo 383. Em 384 comegou a ensinar retérica em Milo,

onde conheceu Santo Ambrésto, bispo da cidade.

Finalmente, como por uma fulguragéo do céu, sobreveio a converséo
moral e absoluta, no més de setembro do ano 386. Agostinho renuncia inteiramente
ao mundo, a carreira, ao matrimonio; retira-se durante alguns meses, para a solidao
e o recolhimento, em companhia da maes, do filho e de alguns discipulos, perto de
Mildo. Ai escreveu seus didlogos filoséficos, e, na Pascoa do ano 387, juntamente

com o filho Adeodato e o amigo Alipio, recebeu o batismo em Mildo das méos de
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A criagio e o tenipo de Santo Agostinbo
Aol Shdriane Lucena

Santo Ambrosio. Nessa época a meio caminho, na cidade de Astia, faleceu-lhe a
mée, e pouco tempo depois o seu filho Adeodato, falecido na adolescéncia em 388
depois de ter dato mosiras de talento extraordinario. Com ela vivera Agostinho
durante quinze anos. Parce ter sito pessoa de altas qualidades intelectuais.
Agostinho demorou-se ainda cerca de um ano em Roma, e no outono esta de volta
em Tagasta, sua cidade natal. Tomada pela idéia da ascese, decidiu fundar um
mosteiro em Tagasta, onde nascera. Mas ndo tardou a ver-se arrancado ao seu
retiro, a instancias de Valério. Bispo de Hipona, que o ordenou Sacerdote em Hipona
e Ihe confiou a missdo de pregador em 391. Alguns anos depois, em 395, tornou-se
bispo Coadjutor de Hipona, passando a titutar com a morte do bispo diocesano
Valério no ano 396. Na conferéncia de bispos realizada em Cartago em 411,
Agostinho colheu frutos de sua polémica com uma clara vitoria. A partir de 412,
Agostinho polemizou particularmente contra Pelagio e seus seguidores, gue
sustentaram que a boa vontade e as obras eram suficientes para a salvagio do
homem, desprezando a necessidade da graca. Em 414 esfor¢ou-se para eliminar as
ocupagses exteriores e conseguiu, pelo menos, nio ter que se deslocar para a sede
da igreja africana em Cartago. A sua tese triunfou no concilio de Cartago de 417 e o
papa Z6zimo condenou o pelagionismo.

Governou a igreja de Hipona até a morte, que se deu durante o assédio

da cidade pelos vandalos, a 28 de agosto do ano 430.

Patricio e Monica, foram também os pais de Navégio e de uma menina

cujo nome se ignora, anos mas tarde freira e superiora de um convento.

Monica recebeu da igreja e da tradigao Crista o titulo de Santa. O seu
corpo foi sepultado na Cripta da igreja de Santa Aurea, em Astia, onde foi
descoberto em 1430 e trasladado para Roma, primeiro para a igreja de Sao Trifao e

mais tarde para a igreja que [he foi dedicada.

A sepultura de Mbénica em Astia foi encontrada no verdo de 19450
diante da igreja de Santa Aurea, por dois meninos que cavavam um buraco para

colocar uma tabela de basquete.

A cerca de sete quildmetros e meio de Astia jazem hoje as ruinas de
um mosteiro Agostiniano (San Agostinho). O mosteiro foi construido na idade

Média as margens do rio Fiora (Floria), onde este entra pelo mar.
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A criagio e o tempo de Santo Agostenbo
llel. driane Lucona

Apesar de tudo, conseguiu redigir uma obra imensa, a maior parte da

qual inspirada em problemas concretos que preocupavam a igreja da época.

O periodo de Cassiciaco caracteriza-se pelos escritos de carater
predominantemente filoséfico: contra os académicos, A vida Feliz, A ordem, Os
soliléquios, A imortalidade da alma (este dltimo escrito em Mildo). A quantidade da
alma, escrito em Roma é de 388. Em Tagasta (388-391) foram compostas as obras.

O mestre e A musica. Trata-se de escritos proximos aos de Cassiciaco.

A sua obra-prima dogmética filoséfico — teolégica € A Trindade (399 —
419).

A sua obra-prima apologética é A Cidade de Deus (413 — 427).

Os escritos exegéticos de maior destague sio: A doutrina Crista (396 —
426), os comentarios literais ao Génesis (401-414), os comentarios a Joo (414-417)

e os comentarios aos Salmos.

Das obras contra os maniqueistas, podem-se recordar. Sobre os
costumes da igreja catdlica e os costumes domaniqueus(388-389), sobre o livre-
arbitrio (388 e 391/395), A verdadeira religiao (390) e sobre o Génesis contra os
maniqueiu (398). '

Dentre os escritos contra o donatistas, recordamos: contra a Epistola
de Parmenianc (400), sobre o batismo contra os donatistas (401) e contra
Gaudéncio, bispo dos donatistas (419-420).

Fazem parte dos escritos polémicos antipelagianos: O espirito e a letra

(412), sobre a gesta de Pelagio (417) e A graca de cristo e o pecado original (418)

Duas obras inauguraram géneros literarios novos: as confissdes (397),
que sdo uma verdadeira obra-prima também do ponto de vista literario, e as
retratacbes (426/427), em que Agostinho reexamina e refifica algumas teses
contidas em sua producdo anterior, que ndo estavam ou nao lhe pareciam

perfeitamente alinhadas com a fé crista.

E nessa data de 28 de agosto que Santo Agostinho, é festejado como

doutor da igreja.

10
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A criagiio e o tempo de Santo Agostinbo

PARA SANTO AGOSTINHO
O QUE E O DIVINO

A iluminacéo divina, no entretanfo, ndo permite o
homem de ter um intelecto préprio, ao contrario, presumi
sua existéncia. Deus ndo troca o intelecto quando o
homem reflete o verdadeiro: a iluminagdo fena a funcéo
de retomar o intelecto proprio de pensar corretamente em
virtude de uma ordem natural determinada por Deus’.

Essa ordem é a que tem existéncia real entre as coisas do mundo e as
realidade inteligiveis correspondentes, nomeados por Agostinho com desigualdade

das palavras: idéia, forma, espécie, raz&o ou regra.

A teoria agostiniana determina, que cada conhecimento verdadeiro & o
efeito de um processo de iluminacdo divina, que toma possivel ao homem olhar
atento as idéias, arquétipos eternos de toda a realidade. Nesse modelo de
conhecimento a prépria luz divina ndo & observada, mas serve para iluminar as

idéias.

O cuidado fundamental de Agostinho é destacar claramente o objeto
conhecido do conhecimento que temos dele. A sensacdo agora € um maneira de
conhecimento espiritual: o objeto sensivel, ao contrario, é algo de corporal. Antes de
mais nada, retorna-se claramente que o objeto sensivel é alcangado pela sensacgéo,

da qual ele é a causa: ele proprio, € incapaz de sensag&o.

Em afinidade com esta doutrina, Agostinho diferencia duas especies de

luzz. uma, de natureza corporal e adquire conhecimento pelos olhos, e outra,

! santo Agostinho, Confissdes. P. 17
11
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A ertagido e o lempo de Santo Agostinko
CHleb Sdriane Lucona

espiritual, que os habilita a perceber a luz corporal. A capacidade sensitiva €, uma

luz de natureza espiritual: ela atende as necessidades da propria alma.

A sensacdo é uma atividade da alma: se objeto, contudo, & um corpo.

Pois Agostinho nunca abandonou seu interesse por esse problema.

Afirmar-se-a que a acao do corpo sobre a alma é coisa manifesta: um
exame mais cuidadoso da questio parece propor a impossibilidade de um tal influxo.
Portanto, a alma ndo pode sofrer qualquer influéncia de parte do corpo, sob punigao

de ficar sujeita a ele.

A sensacado como tal, somente pode ser originada pela alma. Com a
unificagdo entre o corpo e alma ndo € uma semelhanga de reciprocidade: antes, a
unido é tal que a aima examina o corpo e, origina determinada coisa
independentemente da influéncia do corpo.

Esta claro, que agora ndo € o corpo que exerce sobre a alma, e sim a
alma sobre o corpo. A falta de sensacao demonstra a existéncia de ligagbes

normais entre o corpo e o mundo ambiente.

Com eficacia, habituamos “trocar” idéias uns com os outros, o que séria
impossivel se elas ndo nos fossem comuns e ndo se desviassem de mim para ti e de

ti para mim.

A experiéncia que faz uso da razdo € obtida paralelamente a
experiéncia sensivel, nos torna possivel expor com preciséo a lei da interioridade do
pensamento: na parte exterior da alma ha agentes estimuladores ou admoestadores
e sinais; a espontaneidade da alma persiste intocavel pois ela se apodera destes
sinais e os explica: & do seu prdprio interior que ela extrai a substancia do que |he

vem de fora.

Desse modo a alma € acompanha de fora para dentro de si mesma. A
fim de escapar ao isolamento, a alma de apoia em Deus, que é o termo ultimo da
analise do pensamento. A alma vive sd porque nada pode alcanca-la de fora.
Semelhantes verdades devem ser franscendentes, pois independem completamente
do nosso conhecimento. Pis bem: a escritura nos prova a existéncia de um mestre
transcendente; Cristo, o Filho de Deus, que reina no céu e nos ilumina os coragdes.
O circuito que passamos nos fez conhecer que a verdade outra coisa ndo é sendo

aquele que anunciou ser o unico Mestre.

12
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A criagio e o tempo de Santo Agosiinbo
%é Cmiflale ;%OW

E um caso, que nds, seres temporais, contingentes e mutaveis,
podemos reconhecer verdades eternas, necessarias e imutaveis: mas, s6 Deus é
eterno, necessario e imutavel; imediatamente tais verdades nos sdo conhecidas por

uma conexao imediata com Deus.

Para 0 nosso mestre, as verdades eternas’e imutaveis do mundo
espiritual platdnico tem sua ansia em Deus que é a verdade. E em disposicido desta
presenca divina que a Verdade ou Deus, se da a reconhecer a razdo mediante a
“recordacdo” que lhe da acesso a infinidade de Deus.

Do exposto se vé que a verdade Agostiniana de Deus €& um processo
de superamento das coisas, tendo por remate a conexdo com Deus no mais intimo
da consciéncia com efeito da verdade da existéncia de Deus se transforma em

problema.

Cada desejo de saber e qualquer esforgo de conhecimento é uma
espécie de amor. Agostinho aceita que nao se pode amar o que se desconhece. Por

outro lado, n&ao se procura a n3o ser o que se ama.

-

Para poder estender a um objeto € necessario que a alma neste

instante possua dele uma representacio prévia, por vazio ou desordenada que seja.

A rigor, a alma precisaria reconhecer-se a se mesma. Sendo a alma
um puro espirito inteiramente simples, ela deve conhecer-se ao conseguir qualquer

uma de suas operacoes.

Finalmente a alma n&o se lembra de si mesma e perde a consciéncia
do seu eu mais nobre; o proprio Agostinho o experimentara na ingenuidade do seu

materiatismo. Chega-se ao ponto de crer que a alma é um corpo.

E a mesma que nos leva a conhecer a alma: a dificuldade que temos
em nos recolher: “Eis que habitaveis dentro de mim, e eu la fora a procurar-vosl...

Retenha-me longe de vds aqguilo que néo existira se ndo existisse em vos”.

A presenca inefavel de Deus na alma vem manifestada em varias
formulas: Deus nos € mais intimo que o nosso proprio intimo; Deus rege a alma sem
qualquer intermediario; Deus vive misteriosamente na alma;Deus é a vida da alma.

Em primeiro lugar, recebeu a nogdo de uma luz incorporal, invisivel e

espiritual. Esta luz excede em sublimidade tudo quanto é visivel aos olhos da carne,

13
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A eriagio e o tenspo de Santo Agostinho

portanto ela é o principio da verdade e a causa de todas as outras coisas. A vista
disso Deus € a luz que esta acima do espirito e que somente pode ser alcangada se

transceder-mos o que ha de mais elevada em nés.

De onde se segue que o mal é sendo a privacdo de um bem, e que o
mal como tal ndo existe. Imediatamente o que ndo é bom, isto é&: 0o mal, ndo é nada
de positivo, mais uma privagdo ou destituicdo. Tudo o que existe & bom.
Imediatamente o que ndo & bom, isto é: 0 mal, ndo é nada de positivo, mais uma
privacdo ou destituicdo. Se todo o bem presente nas coisas fosse excluido ou

destruido, estas deixariam de existir e voltariam ao nada.

Por todas estas razoes, o mal nao pode ter origem de Deus,. Sendo o
mal um ndo —ser, é impossivel que alguém lhe haja dado o ser. Deus é criador de

todas as coisas, e tudo o que ele criou € bom.

O Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo uma sé natureza. Eles sao o ser
soberano e, por conseguinte a verdadeira eternidade, o eterno e verdadeiro amor, o

principio de todas as coisas, a beleza perfeitissima e a suma bem-aventuranga.

Esta convencido de que a alma n&o origina da substancia divina, visto
ser uma criatura; que néo evoluiu da matéria nem de uma alma animal; qgue nem
uma alma preexistiu ao corpo; e, por fim, que nenhuma alma é formada de uma

suposta substancia imaterial, originada no comeco da criac&o.

Agostinho forma a unidade divina ndo como vazia e inerte, mas como
plena, viva e protegendo dentro de si a multiplicidade. Deus compreende frés
pessoas iguais e consubstanciais: o Pai é a esséncia divina em sua insondavel
profundidade; o Filho é o verbo, a razdo ou a verdade, através da qual Deus se
manifesta; o Espirito Santo € o amor, por meio do qual Deus da nascimento a todos

OS seres.

Rejeitando explicitamente a formulago platnica da reminiscéncia, que
supbe a preexisténcia da alma, exciuindo a possibilidade do criacionismo, escreve
Agostinho da Trindade:

Ao contrario é preciso considerar que a natureza
da alma intelecluava foi feita de modo que, unida as
coisas infeligiveis, segundo a ordem natural disposta pelo
criador, as percebe em uma luz incorpdrea especial, do
mesmo modo que o olho camal percebe aquilo que o

14



A ariagio e o tempo de Santo Agosisnko

circunda na luz corpdrea, tendo sido criado capaz para
essa luz e para ela ordenado®.

Deus é a fonte dos conhecimentos perfeitos e nd&o o homem. A
experiéncia mistica leva a Assim se chega as verdades eternas, e o intelecto entéo &
capaz de pensar corretamente ordem natural divina. iluminagdo divina. Assim se
chega as verdades eternas, e o intelecto entdo é capaz de pensar corretamente a
ordem natural divina. A unidade divina € plena e viva, e guarda a multiplicidade; O
amor de Deus ¢ infinito. A graca e a liberdade complementam-se;

Para Agostinho todas as afeigbes e sentimentos da alma sdo outras

tantas manifestagdes da vontade.

Os afetos basicos da alma sao : o desejo &€ um aquiescer a tendéncia
da vontade para um objeto qualquer; a alegria € a complacéncia na posse de um
objeto da vontade; o temor é o sentimento pelo qual a vontade se retrai e afasta de
uma coisa; a tristeza é a aversao da vontade por um mal infligido. Em suma, todas
as afeigdes da alma consistem na aceitacdo ou na rejeicdo, pela vontade, de algo

bom ou mau.

Os eleitos pela graca divina edificam a cidade de Deus e vivem em
bem-aventuranga eterna. A construgéo progressiva da cidade de Deus seria, pois, a

grande obra comegada depois da criagc&o e incessantemente continuada.

A alma da vida ao corpo porgue € a sua forma substancial. Sem esta
unidade intima e profunda o corpo seria apenas um instrumento da alma que a seu
talante poderia deixar de vivificar, quando bem lhe parecesse “Mas foi s& com
Santo Agostinho que a nogéo de luz tornou-se fundamental, difundindo-se através
de sua obra e permanecendo viva na tradi¢do ocidental. Essa luz é a condicdo para

o verdadeiro conhecimento e para a comunicacio de verdade.

A luz da verdade que, partindo de Deus, ilumina diretamente a alma e a guia
€& o conceito central da filosofia agostiniana. “Mesmo os ignorantes”, diz Santo
Agostinho. “qguando bem interrogados, respondem corretamente acerca de algumas
disciplinas, pois neles esta presente, na medida em que podem recebe-la, a luz da
razdo eterna, na qual véem as verdades imutaveis’. Isso significa que o

funcionamento natural do intelecto humano exige a presenca da luz divina e O

2 BOEHNER, Philotheus, Historia da Filosofia Cristd, p. 442-443
15



A criagio e o tempo de Santo Agostinho

siginifacado do conceito de luz em Agostinho, que é a iluminagdo continua por parte
de Deus, conserva-se nas doutrinas de inspiragao agostiniana no mundo moderno e
contemporaneo.  Santo Agostinho afirmava que “acima nossa ha uma lei chamada
verdade” e que nés podemos julgar todas as coisas em conformidade com essa lei,

que no entanto escapa a qualquer juizo.

Segundo Santo Agostinho, a vontade so6 é livre quando nao dominada
pelo vicio e pelo pecado e é essa a liberdade que s6 pode ser devolvida ao homem
pela graca de Deus.Desse ponto de vista, 0 homem n&o possui méritos proprios,
validos perante Deus: seus méritos sdo dons divinos que devem ser atribuidos a
Deus e nao a si mesmo.

Somente por obra do Santo Agostinho, com a
identificagdo do Espinifa Santo ao Amor (enquarito Deus
Pai é o Ser e Deus Filho é a verdade), o amor é
introduzido explicitamente na prépria esséncia divina e
torna-se um conceito teoldgico, além de moral e religioso.
O amor a Deus e o Amor a0 préximo unem-se em Sanfo
Agostinho, quase formado um conceifo Gnico. Amar a
Deus significa amar o amor, mas diz Agostinho, “ndo se
pode amar o amor se ndo se ama quem ama’.Néo é
amor o gue ndo ama ninguém. Por isso, o homem nao
pode amar a Deus, que é o amor, se ndo amar a Deus,
que é o amor, se ndo amar o outro homem. O amor
fraterno entre os homens ‘nédo s6 deriva de Deus, mas é
Deus mesmo ( Detrim., Vill, 12): é a revelagdo de Deus,
em um de seus aspeclos essenciais, & consciéncia dos
homens®.

Santo Agostinho, em outra obra, O Espirito e a letra, ele explicou como
aconteceu a passagem de um para o outro amor. E o Espirito Santo, que nos faz
passar do amor-proprio para o amor a Deus e ao préximo, que nos liberta do
egoismo! O Espirito Santo realiza a transformagdo ou a “retificagcao” essencial no
homem remido. Como isso ocorre, nés em parte ja o explicamos ao falar do Espirito
Santo “lei nova” do cristdo. Infundido no coragdo o amor, ou seja, uma capacidade
nova para amar a Deus e os irméos,, o Espirito Santo liberta o amor dos grilhdes do
egoismo; ndo impde s6 o dever de fazer a vontade de Deus, mais instila também o
prazer de cumpri-la e, deste modo, o homeh comecga a fazer de bom grado aquilo
que Deus manda, enquanto sente que ele mesmo é amado por Deus. Aqui se situa

a decisiva passagem da escraviddo do pecado para a liberdade da graca.

3 ABBAGNANO, Nicola, Diciondrio de Filosofia, p. 40-41
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Santo Agostinho, utilizando-se em parte das categorias platonicas,
muito contribuiu para a interpretagdo biblica. Havia um mundo, um superior,
transcendente, perfeito, espiritual, do qual tudo provinha e ao qual tudo retornava e

um mundo inferior, contingente, imperfeito, material, dependente do primeiro.

Na mente de Agostinho, a luz ganha agora clareza meridiana e, ele
exclama, cheio de entusiasmo: “E, pois, o Espirito Santo o Deus Amor! Pouco
depois, tendo repetido que Deus é Amor, 0 evangelista acrescenta: aquela que
permanece no amor permanece em Deus, e Deus permanece nele (1 jo 4,16), E,
portanto, do Espirito que se fala ao dizer “Deus é amor”. Eis por que o Espirito
Santo, Deus que procede de Deus, uma vez dado ao homem, o acende de amor a
Deus e ao proximo, sendo ele mesmo amor. O homem, com efeito, € s6 de Deus
que recebe o amor para amar a Deus. Por isso, pouco depois Joao afirma:” nao
fomos nés que amamos a Deus. Mas foi ele que nos amou” (1 jo 4,10.19). E o
apostolo Paulo diz” O amor de Deus foi derramado em nossos coragbes pelo

Espirito Santo que nos foi dado” (Rm 5,5).
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A criagio e 0 lemspo de Santo Agostinko
Aol Kbdriamne Lucona

PARA SANTO AGOSTINHO
O QUE E O HUMANO?

Ao criar do nada as coisas modeladas por suas idéias, Deus conferiu-
lhes o ser; ndo com certeza toda a plenitude do ser, que somente nele existe, mas
unicamente uma certa participacio . Dessa medida diversa de participacéo no ser
discorre naturalmente certa gradagdo no ser criado. No dominio da criacéo visivel, o

lugar mais superior cabe ao ser humano.

O homem & uma unidade que existe necessariamente de corpo e alma
que se utiliza de uma corpo; porém, é fora de davida que ele doutrina, clara e
reiteradamente, que o homem se compde de alma e corpo, gracas a uma estreita
unido destes dois elementos, e que somente o ser assim composto é digno de nome

de homem.

Agostinho sempre se permanece fiel a esta concepcao. Também o
corpo faz parte da natureza humana. E & por este motivo gue, segundo sua
expressa declaragéio, ele por vezes indica o homem simplesmente de alma, a

exemplo da prépria Escritura.

Todas as vezes que se pesquisa o0 homem, transcende-se o proprio
homem e se alcanca 0 que & mais poderosa e vital do ele mesmo, a saber, o
processo de sua libertacdo na verdade. As investigacGes do pensamento, as
peripécias da historia, as percalgbs da existéncia, a partir de seu ponto de partida e
de acordo com seu vigor, agora se acham além do homem; ja se arremessaram
aquém da vontade e seu livre arbitrio, agora transporam todo o querer dos

individuos e se jogaram no movimento de libertagéo da verdade de Deus.
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Aloh Aeriane Lucena

N3o é sb corpo e alma, mas o ser que se compde de corpo e alma. A
alma nao é todo o homem, mas a marte superior dele; o corpo da mesma forma ndo
é todo o homem, mas a sua parte inferior. Quando a alma e o corpo estdo juntos, da-
se o0 nome de homem, termo que ndo perde cada um dos elementos, quando se fala

deles separadamente.

O homem nao , nem tudo que tem consegue ser. Um corpo somente se
torna humano quando e na medida em que se completa na, realizagcédo e pela
realizacdo do espirito. O materialismo € uma realizacdo do espirito que pretende
produzir tudo sem precisar de nada para realizar-se. O homem consegue a
realizagdo de sua verdade e alcanga a plenitude de sua bondade, desligando-se das
dependéncias de um ter sem nenhum ser para aconselhar-se a integracao de ter e

ser na realidade de Deus.

Cada agdo ou postura de todos noés, luta e se empenha por uma
realizacdo: a saber no desprendimento o homem tem de conquistar as

potencialidades de sua propria humanidade.

E caminhando que se constroem os caminhos para as caminhadas da
libertacdo. O homem livre ndo é a soma de tudo que tem mas a totalidade do nada

de proprio, a totalidade do que ele mesmo n&o tem nem é.

A liberdade ndo é para Santo Agostinho uma propriedade do homem,
assim como uma caminhada ndo ¢ um dado ou o fato do caminho. Ao contrario. O
homem é que chega a realizar-se como homem, enquanto e na medida em que é
adequado pela liberdade. A humanizagdo do homem se funda e se exercita na
significacdo da liberdade pela verdade. A liberdade somente se da como conquista,
a liberdade so existe como empenho de libertagdo a liberdade somente se

presenteia no e com desligamento da verdade.

O homem é que em todo caso se realiza numa apropriacao da
liberdade no sentido de somente poder existir enquanto apropriado pelo processo

escatoldgico da verdade de Deus.

Deus é a bondade absoluta e 0 homem é o perverso miseravel

condenavel a danacdo eterna e somente recuperavel mediante a graca divina.
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Para o bispo de Hipona, o homem é uma criatura privilegiada na ordem
das coisas. Feito a semelhanga a Deus, estende-se em correspondéncia com frés

pessoas da Trindade.

A vontade seria essencialmente criadora e livre, e nela tem raizes a
possibilidade de o homem distanciar-se de Deus. Fixa a que a esséncia do becado,
que de forma alguma é necessaria e do qual o tnico responsavel séria o proprio livre
arbitrio da vontade humana.

O pecado é, segundo Agostinho, uma desobediéncia da lei divina, na
medida em que a alma foi criada por Deus para reger o corpo, e o homem, fazendo
mau uso do livre-arbitrio, inverte essa relagao, sujeitando a alma ao corpo e caindo

na concupiscéncia e na ignorancia

A queda do homem é de intera responsabilidade do livre-arbitrio

humano, mas este ndo é suficiente para faze-lo regressar as origens divinas.

A graca é necessaria para que o homem possa combater
eficazmente, em oposicdo as [lenfagbes da
concupiscéncia. A graga antecede todos os esforgos de
Salvacdo e é seu instrumento necesséario. Sem o auxilio
da gracga, o livre-arbitrio escolheria o mal; com ela dirige-
se para o bem etemo”.

Por um lado a vontade é livre para escolher o pecado e aquele que
peca é responsavel por isso, e ndo Deus; da mesma forma, aquele que age segundo
o bem divino, ndo deve esquecer da sua prdpria vontade concorreu para essa boa

obra.

O homem, tal como Santo Agostinho o concebe, é feito de tenséo, de
tensao para o que ndo se pode chegar; & o homem que quer transpor-se aquele cuja

vontade deseja vivamente a alcancar um objetivo transcendente.

A formar idéias do drama interior que o homem esta sujeito, e sem a
qual ndo se poderia perceber o ponto de vista antropolégico de Santo Agostinho. A
vida do homem &, em si propria, dramatica. Mostra-se como uma luta; é, em si, uma
luta. A esperanca, a nostalgia, a rentncia, a angustia, a espera, a impaciéncia, o

abandono e a confianga combatem-se entre si.

4 Santo Agostinho, Confissdes. P. 21 -
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O homem de Santo Agostinho ndao pode admitir-se como é. As
condig¢bes antropologicas tornam-se o problema que serve de fundamento. Ele sente
com a sua condicdo humana. Ndo pode aceitar-se tal como é.

O homem é, na criacdo, a criatura doente. Apenas ele necessita do
medico; somente ele pode ser curado. O homem tal como santo Agostinho o
concebe, somente pode ser ou superior ou inferior ao que é; ndo mais pode ser o
que é.

Mesmo que quisesse tomar-se simplesmente homem, homem tal como
a natureza o fez, ndo o poderia. O homem preenche-se a sim proprio. Pode dizer-se
que o homem se forma, ao mesmo tempo, de uma alma e de um corpo. Para ele, o
ser humano ndo é um ser que se possa simplesmente explicar, compreender de um
modo geral e abstrato. Deixe ou, portanto, de ser uma criatura da natureza; tornou-
se ser humano, no sentido histérico, um ser que vive numa época delimitada e que

uma s vez encontraremos.

Nao podemos explicar o ser humano, o ser humano que sofreu um
delimitado destino, recorrendo exclusivamente a natureza do ser humano. Tudo o
gue nos é permissivel dizer € que ele enquanto ser humano, enquanto criatura,

estava sujeito 8 mudanga. Se o ser humano se modificou isso diz respeito a ele.

E ela que faz do ser humano uma espécie de inimigo, de competidor de
Deus; que determina entre Deus e o homem uma relacdo muito particular que se
ndo poderia estabelecer a nenhuma outra. O homem e Deus deparam-se situados
em frente ao outro numa semelhanca de vontade: vontade humana contra a vontade
divina, deixa-se influenciar pela vontade divina. A vontade de Deus atua no ser

humano, no que nele existe de mais pessoal.

Conter em si o curso inteiro da vida, entende todos os acontecimentos,
tudo quilo de que o homem sente, tudo o que ele espera conseguir: uma vida plena,
uma vida humana, contudo o que ela inclui; tudo é orientado ao destino do homem
pecador, todas as agOes do ser humano sdo decididos conforme distanciem ou
aproximem a alma de Deus, seu criador. Deus estd sempre presente neste mundo
dos acontecimentos, das experiéncias, nele atuado sem parar, trabalhando e criando

infatigavelmente.

Estamos, unidos a Deus pela nossa vontade, o liame entre o homem e
Deus é uma relagdo de vontade. Deus atua em néds, ndo por uma transmissdo de
21



4

Fi]

1y
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forca realizada de uma sé vez, mas sem suspenséo; por-se de permeio nesta vida
humana. O ser humano é, em Santo Agostinho, uma figura religiosa, tal como Deus.

O homem tem o seu Deus, e Deus, o seu homem.

Logo depois, & medida que o ser humano for adquirindo a consciéncia
da sua personalidade, e desde que procure uni-la & idéia que tem de si proprio

enquanto criatura da natureza, novos problemas, novas dificuldades surgirao.

O ser humano é uma criatura da natureza; tem o seu lugar na
hierarquia ordenada de valores que liga todos 0s seres entre si e reserva a cada um
o grau que deve ocupar. Tem o seu préprio destino, que n&o nos é dado explicar a
partir da ordem da natureza. Face a Deus, o ser humano é uma pessoa e, do

mesmo modo, face ao ser humano, Deus € uma pessoa.

O ser humano, tal como Santo Agostinho o concebe, ndo pode manter-

se na visdo da sua alma.

Contudo, o que ele entdo acha é Deus e, em Deus, torna a conhecer
de novo a si proprio como um ser de luta e de sofrimento, que deseja vivamente a

libertacao.

O ser humano tem, um destino que lhe é proprio. Ndo pode
compreender-se se ndo for a partir de si mesmo; € preciso que ele ache em si, na
sua vontade, a razdo do seu destino; fui eu que quis tudo isto, 0 meu sofrimento, a
minha miséria.

Segundo Santo Agostino “a vontade este em todos os atos dos

homens; alias, todos os atos nada mais s&o que vontade” (De civitate Dei, XVI,6)

O ser humano é o dnico ser racional, com a capacidade de conhecer,
sendo o Unico que tem faculdade cognitiva, entretanto esta faculdade possui: a ética,
capacidade de conhecer o bem; o intelecto, superior, a todos os animais; a

capacidade de reflexdo de si e do mundo.

Santo Agostinho nos sustenta que o objeto do conhecimento é a
verdade. A alma, para conhecer, possui uma verdade unica, tornando possivel,
assifn, razdo de conhecer e julgar. A razéo faz a agdo de juigar quando ha
compreenséo das coisas exteriores, comparadas ao interior. A verdade em Santo

Agostinho, é Deus, e ele é vida. A vida é manifestagéo da expressao do céu.
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A criagdo e o tempo de Santo Agostinko
llel driane Luvena

Santo Agostinho afirma-se incapaz de solucionar a questao da origem
da alma, e embora tdo influenciado por Platdo, ndo acha a matéria por si mesma
condenavel, assim como nao encara como castigo a unido da alma com o corpo.
Nao seria este, como se disse tanto, a prisdo da alma: o que faz do homem
prisioneiro da matéria & o pecado, do qual deve libertar-se pela vida moral. Pelas
virtudes cristds. O pecado leva o corpo a dominar a alma; a religido, porém, € o
contrario do pecado, € a dominacao do corpo pela aima, que se orienta livremente

para Deus, assistida pela graca.

Santo Agostinho declarava ndo querer conhecer nada além de “Deus e
a alma’. Mas para ele, Deus e a alma n@o exigem duas indagac¢des paralelas ou de
qualquer forma diferente, j&4 que Deus esta na alma e se revela na mais oculta

interioridade da préopria aima.

O verdadeiro grande problema nado é o do consumo, mas sim o do
homem. O verdadeiro mistério ndo é o mundo, mas nds para nés mesmos. “Que
profundo mistério € o homem! E no entanto, tu, Senhor, conheces até o nimero dos
seus cabelos, que em ti ndo sofrem redugdo. E, enfretanto, & mais facil contar os

seus cabelos do que as sensacgdes e os moventes do seu coragao”.

Assim, é a problematica religiosa, a confrontar da vontade humana com

a vontade divina, que leva a descoberta do eu como pessoa.

E Agostinho encontra no homem toda uma série de trés pessoas, que
refletem de varios modos a Trindade; Eis uma das passagens, extraida da Cidade
de Deus: “Embora ndo sejamos iguais a Deus, estando alias infinitamente distantes
dele, no entanto, como, entre as suas obras, somos aquela que mais se aproxima de
sua natureza, reconhecemos em nds mesmos a imagem de Deus, ou seja, da
Santissima Trindade, imagem que ainda deve ser aperfeicoada para aproximar-se
sempre mais dele. Com efeito, nos existimos, sabemos que existimos e amamos o
NOSSsO ser e 0 Nosso conhecimento”.

“O que é o homem, e para que serve? Qual é o
seu bem e qual é o seu mal? A duragdo de sua vida é de
cem anos no maximo. Como gofa no mar e grao na areis,
fais sdo os seus poucos anos frente a uma da efernidade.
E por isso que o Senhor tem paciéncia com os homens, e
derrama sobre eles a sua misericérdia. Ele vé e
reconhece que o fim deles é miseravel, e por isso
mutltiplica para eles o seu perddo. A misericordia do

homem e para 0 seu proximo, porém a misericordia do
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Senhor é para todos os seres vivos. Ele repreende,
corige, ensina e dirige, como o pastor conduz o seu
rebanho. Ele tem compaixdo dos que aceitam a
correcdo., e dos que se esforcam para Ihe cumprir os
mandamentos®.

A fragilidade da condigdo humana faz descobrir o quanto ¢é grande a
compreensio e a misericordia de Deus. Ele esta sempre aberto para compreender e

perdoar e para ensinar o caminho da justica e da vida.

A vida do ser humano como individuo e denominado por uma

alterativa fundamental: viver segundo a carne ou viver segundo o espirito.

A mesma alternativa domina a historia da humanidade, constituida pela
luta de duas cidades ou reinos: o reino da came e o reino do espirito, a cidade
terrena ou a cidade do diabo, que é a sociedade dos impios, e a cidade celestial ou

a cidade de Deus, que é a comunidade dos justos.

Os homens devem fazer o bem, e se forem “escolhidos”, fardo o bem,
como ninguém sabe quem serda ou ndo escolhido, todos devem tentar praticar o
bem, na esperanca de estarem entre os eleitos. Para Agostinho, a linha mestra da
pratica do bem era a doutrina da “caridade”, que significava viver uma existéncia
dedicada a amar Deus e o proximo por amor a Deus. Em outras palavras, Agostinho
ensinava que os seres humanos deviam conduzir-se na terra como se fossem
vigjantes ou “peregrinos”, mantendo os olhos voltados sempre para seu lar celestial
e evitando todos os cuidados materialistas.

Agostinho formulou uma interpretagdo da histéria em uma de suas
obras principais, A Cidade de Deus. Argumentava nela que a raga humana, desde a
criagdo até o juizo final, foi e serd composta de duas sociedade beligerantes,
aqueles que “vivem conforme o homem” e amam a si proprios, e aqueles que
“vivem” conforme Deus’.

Este ndo-ser pode unicamente provir do homem, livre e limitado, e nao
de Deus, que é puro ser e produz unicamente o ser. O mal moral entrou no mundo
humano pelo pecado original e atual; por isso, a humanidade foi punida com o
sofrimento, fisico e mora, além de o ter sido com a perda dos dons gratuitos de
Deus. Remediou este mal moral a redencio de Cristo, homem-Deus, que restitui &

humanidade os dons sobrenaturais e a possibilidade do bem moral, mas deixou

5 Eclo 18, 7-14
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permanecer o soffimento conseqiiéncia do pecado, como meio de purificacéo e
expiacao.

Quem tem a possibilidade do uso da razdo; nesse sentido
diz-se que o homem é& um animal racional. Santo
Agostinho afirma que os sabios “Chamaram de racionavel
quem faz ou pode fazer uso da razdo, e de racional
aquilo que é feito ou dito pela razio®.

Para Santo Agostinho, o homem, com sua alma espiritual participava
do mundo superior e com seu corpo material participava do mundo inferior. Para
atingir a perfeicdo, precisava desprezar o mundo material, o corpo, e buscar o
mundo espiritual para se aperfeigcoar; tomar-se santo era aproximar-se de Deus,

espirito perfetissimo e eterno.

* ABBAGNANO, Nicola, Dicionario de Filosofia, p. 820
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A CRIACAO

No principio de todos os seres estd Deus, o supremo ser concebivel.
Os homens podem errar sobre sua natureza; ,as todos estio de acordo em afirmar
que Deus é algo em comparagdo do qual nada se pode pensar de melhor ou mais

sublime.

Ainda que saibamos que Deus existe, e que é a verdade suprema e o fim

dltimo a que espira a nossa vontade, ndo nos & dado compreendé-io.

Nenhum dos nomes que atribuimos a Deus e nenhuma das
expressées que lhe aplicamos é capaz de exprimir-lhe a esséncia. Agostinho chega
a anunciar que o Gnico conhecimento que a alma tem de Deus & o saber como ndo o

sabe.

Todos os nessos conceitos resultam das criaturas corporais ou
espirituais, e por isso se aplicam as mutaveis e temporais. Mas n&o se deve perder

de vista que nenhum desses conceitos descreve Deus tal qual ele e.

Por isso forma Deus Transcende o nosso conhecimento na mesma
proporgao em que transcende o nosso ser. O entendimento somente 0-vé como num
espelho e de modo indistinto. Todos os nossos pensamentos e conceitos tornam

apontamento para além de si mesmo e para algo que n&o logram exprimir.

Todos os nossos conceitos se enfraqueceram a medida que se
avizinham da realidade divina, que apenas conseguem lobrigar; apesar disso eles
nos dizem algo sobre Deus. Embora ndo nos informam sobre o que ele é em relagéo

as criaturas.
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Se Deus é plenitude do ser na sua forma simples, € com clareza que
todas as nossas determinagbes e enunciados, apesar dos seus significados
diferentes, devem dar a entender que a mesma realidade, quando aplicadas a Deus.
Chamamo-lo eterno, imortal, imperecivel, imutavel, vivo, sabio, poderoso, belo, justo,
bom, feliz, espirito, nehhum desses adjetivos é atribuivel a Deus 4 maneira de

propriedade; todos sdo predicados dele segundo a substancia ou esséncia.

Deus habita uma luz inacessivel que transcende todo conhecimento
humano. E o originador de tudo quanto existe. Mudando olhar as realidades
empiricas investigamos que todas s&o mutaveis: tendem, sem excecdo, a
degenerac&o e ao nada.

Deus criou as coisas do nada, ndo da sua substancia,
mas por seu poder; nem de alguma matéria pertencente
a outrem ou anterior as coisas produzidas. As coisas
foram feitas de matéria criada por Deus®.

A criacdo é um ato da vontade de Deus. Se bem que a razao desse
ato criativo seja a bondade divina, ele ndo & um resultado necessario dessa
bondade. A vontade divina determina-se a si mesma. A criagdo é pois um ato livre
de Deus.

Ainda que incausado, o ato criativo ndo é contudo o resultado de uma
decisdo cega ou arbitraria. Também ele tem sua razao, a saber: a propria bondade
divina. Trés sdo as coisas que nos importa saber a respeito das criaturas: por quem,

de que e por que foram feitas.

Além de ser expressdo da vontade e revelacdo da bondade divina, o
ato criativo é também um ato do conhecimento e uma revelacéo da sabedoria de
Deus. Antes de serem feitas, as criaturas ja existiam ou “viviam” no entendimento

divino ou na, “arte” divina sob a forma de idéias.

Do mesmo modo que um artista humano deve conceber
antecipadamente a obra que vai produzir, assim Deus, o artista eterno possui uma

idéia prévia de cada criatura em sua “arte eterna”.

Deus criou todas as coisas do nada, por um ato de sua vontade, e em

consonancia com suas idéias. Agostinho frisa expressamente esta disparidade:

> BOEHNER, Philotheus, Histéria da Filosofia, p.174
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todos os seres sdo bons porque criados por Deus; e todos implicam certa

imperfeicao intrinseca porque feitos do nada.

Por um ato temporal Deus tirou do nada o Céu e a Terra, isto é, as
criaturas invisiveis e visiveis. A matéria nao foi criada separadamente das formas. A
matéria ndo pode existir destituida de forma; quanto mais o espirito se esforca por
concebe-la de modo absoluto, ou seja, como pura matéria, tanto mais ele se
aproxima da mais absoluta escuriddo. Em sua atividade criadora, o poder de Deus
se detém, por assim dizer, em dois limites extremos, que s&o: a criagdo do anjo, o

ser mais proximo, e a criacdo da matéria, o ser mais distante de Deus.

Para Agostinho, a matéria ndo se identifica simplesmente com a
mutabilidade; com isso se dar a entender a idéia de uma matéria espiritual. Contudo,
néo é facil delimitar até que ponto se deve entende-la em sentido metaférico, pois
por “matéria espiritual” Agostinho entende principalmente um estado de
“informalidade”, ou seja, de ignorancia e miséria, em que se encontra a alma que

vida afastada da sabedoria incomutavel.

Ainda que todos as coisas tenham sido criadas por Deus, contudo o
surgimento de seres sempre novos. Entre as criaturas que foram criadas desde o
inicio na plena perfeicdo de suas formas, e as que foram apenas “esbogadas’. As
criaturas que desde logo receberam sua forma definitiva s&o: os anjos, o firmamento,

a terra, o mar, o ar, o fogo, os astros e, finalmente, a alma humana.,

Gracas a estas forcas germinativas, a terra esta como que impregnada
de causas evolutivas; ela € um campo cultivado, uma enorme sementeira

densamente semeada de graos aptos a evoluir e a sazonar.

A doutrina das forcas germinativas traduz uma exigéncia profunda do
agostinismo, a saber, o desejo de restringir o mais possivel a atividade criatural, em,

beneficio da atividade divina.

‘E claro, que a mesma lei que rege a ordem espiritual governa a
ordem material: o que vale ndo € quem planta, nem quem rega, mas, aquele que faz
crescer, isto é Deus. Gracas a acfo ininterrupta de Deus, as for¢as germinativas
continuam a desdobrar, até hoje, os seus nimerecs, fazendo surgir as formas visiveis

de suas profundezas ocuitas.
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Santo Agostinho afirma como o deve fazer todo cristao ortodoxo, que o
mundo foi criado ndo de uma certa matéria mas do nada. Deus criou a substancia, e

n&o somente a ordem e a disposigcao.

As coisas se originaram em Deus. Que a partir do ma as criou. Pois o
que muda e se move, 0 que é relativo e passa ou desaparece requer o imutavel e o
absoluto, esséncia do préprio Deus, que criou as coisas segundo modelos eternos
como ele mesmo. Tudo o que existe no mundo foi criado ao mesmo tempo, em

estado de germe e de semente.

Como estes existem desde o inicio, a historia do mundo evoluiu
continuamente, mas nada de nove se cria. Entre os seres da criagdo existe uma

hierarquia, em que o homem ocupa o segundo lugar, depois dos anjos.

A teoria da criacdo do mundo manifesta claramente a originalidade do
pensamento cristdo diante da filosofia Helénica. Muito diferente & a concepc&o crista
formulada por Agostinho, para que Deus, por sua propria esséncia trina, € criador de
todos os seres, a partir de nada além dele e como conseqiéncia apenas de seu
amor infinito. Deus ndo seria um artista que da forma a uma certa matéria, seria o

criador de todas as formas e todas as matérias.

Deus, a principio, criou alguns seres ja completamente realizados; de
outros criou as causas que, mais tarde, desenvolvendo-se deram origem as

existéncias dos seres especificos.

A criacdo das coisas se da do nada, ou seja, ndo da substancia de
Deus nem de aigo que preexistisse. Com efeito, explica Agostinho, uma realidade
pode derivar de outras de trés modos: por geracdo, caso em que deriva da propria
substancia do gerador como o filho deriva do pai, constituindo algo de idéntico ao
gerador; por fabricagdo, caso em que a coisa que ¢ fabricada deriva de algo
preexistente, fora do fabricante (de uma matéria), como ocorre com todas as coisas
que o homem produz; por criagdo a partir do nada absoluto, ou seja, n&o da prépria

substancia nem de uma substancia externa.

As idéias tém um papel essencial na criacdo. Agostinho declara a
teoria das idéias com um pilar absolutamente fundamental e irrenunciavel, porque
estd intrinsecamente vinculada & doutrina da criagdo. E em questdes sobre as

idéias, escreve: “Quem sendo religioso e formado na verdadeira religido, mesmo
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que ainda n&o possa intuir as idéias ousaria negar a sua existéncia? Ao contrério,
afirmara que tudo o que existe, isto é, todas as coisas que tém seu género
determinado por uma natureza propria para poderem existir, foram criadas por Deus.
E por obra sua vive tudo aquilo que tem vida, toda a conservacdo do universo, a
prépria ordem com a qual as coisas mutaveis seguem o seu curso temporal em uma

determinada medida, tudo isso esta contido e & governado pelas leis do Altissimo”.

A criacdo, como causagio do mundo por parte de Deus, poderia muito
bem ser eterna, no sentido atribuido por Santo Agostinho ao dizer:

Se um pé sempre existiu no pé. Desde a etemidade, sob
ele sempre terd existido a pegada, indubitavelmente
produzida pelo pé que calcava; do mesmo modo, o
muncgo sempre existiu porque sempre existiu quem o
criou”.

Essa doutrina é desenvolvida com certa amplitude no comentdrio literal
ao Génessis, sendo retomada em outras obras, especialmente na Trindade, de onde
extraimos duas belas passagens de resumo: “E preciso (...) ter presente que, nos
varios elementos do nosso mundo, estéo ocultas “sementes” misteriosas de todas as
coisas que nascem material e visiveimente. Com efeito, uma coisa sao as sementes
dos vegetais e animais visiveis aos nossos olhos e oufra coisa sdo as sementes
misteriosas com que, por ordem do Criador, a 4gua produziu os primeiros peixes e
os primeiros volateis e a terra os seus primeiros brotos e os primeiros animais
segundo a sua espécie’. E ainda: “ Assim, uma coisa € construir e governar a
criacio do centro e do cume do ceme das causas, coisa propria e exclusiva do Unico
criador, Deus e outra coisa é intervir de fora, segundo as forcas e os meios por ele
distribuidos, para trazer & luz, neste ou naquele momento, desta ou daquela
maneira, o que ja esta criado. Sem divida, todas as coisas que nds vemos ja foram
criadas originaria e fundamentalmente em uma espécie de trama dos elementos,
mas é preciso a ocasi@o favoravel para que venham a fuz. E assim como as maes
ficam gravidas de sua prole, da mesma forma o mundo inteiro esta gravido das
causas dos seres que nascem, causas que sdo criadas no mundo por aquela
Esséncia suprema sem a qual nada nasce e nada morre nada comega e nada

acaba’.

¢ ABBAGNANO, Nicola, Dicionario de Filosofia, p 820
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Condena decididamente os que negam a criagdo do mundo; de outro
lado, mostra-se compreensivo para com os que créem ser ele criado, mas coeterno

A criagio e o tempo de Santo Agostinko
i com Deus.

|

|

O mundo criado, manifestacdo da sabedoria e da bondade de Deus, &
uma obra perfeita. Esse fato é freqiientemente menosprezado, segundo Agostinho,
| porgue se vé o mundo de maneira parcial, considerando-se certas coisas como mas.

Tudo aquilo que é necessariamente bom, pois a idéia de bem estd implicada na

[ 3]

idéia de ser. Deus nao é, a causa do mal, da mesma forma que a matéria também

nao poderia produzi-lo, pois ela € a criatura de Deus.

1}

No principio o Senhor criou as suas obras e,
depois de havé-las feifo, colocou cada uma em seu lugar.
Fixou uma ordem efermma para suas obras, desde a
origem delas até o futuro longinquo. Elas ndo tém fome e
ndo se causam, e nunca abandonam suas atividades.
Nenhuma delas jamais se choca com a oufra, e nunca
desobedecem ao comando dele. Depois disso, o Senhor
ofthou para a terra e com seus bens a encheu. Cobriu a
superficie dela com todo tipo de animais, e eles voltardo
- para ela. Da terra o Senhor criou © homem, e para ela o
T faz voltar novamente. Concedeu aos homens dias
| contados e tempo medido, e deu-lhes poder sobre todas

as coisas que existem na terra. Revestiu-os com a sua
propnia forga e os criou a sua imagem. Infundiu em fodos
S0s seres vivos o femor para com os homens, para estes
dominassem as feras e passaros. Deu-lhes
discemimento, lingua, olhos, ouvidos e menfe para
pensar. Encheu-os de ciéncia e inteligéncia, e também
mostrou-lhes o bem e o mal. Infundiu o seu temor na
consciéncia deles, para mostrar-lhes a grandeza de suas
obras. Eles louvardo o seu nome sanfo, cantando a
grandeza de suas obras. Eles Jouvardo o seu nome
santo, cantando a grandeza de suas obras. Concedeu
aos homens a ciéncia e Ihes entregou como heranga a lei
da vida. Fez com eles uma alianca eterna e deu-lhes a
conhecer suas sentengas. Os olhos dos homens
confemplaram a grandeza da gléria de Deus, e seus
ouvidos ouviram a majestade de sua voz. E disse a eles:
“ cuidado para ndo comefer injustical” E ordenou que
cada um se preocupasse coimn o proximo®.

E que celebra o criador, que forma o universo como preparacdo para a
vinda do homem. Ao mesmo tempo, celebra a grandeza do homem, chamado a

; governar toda a criagdo e dotado de inteligéncia para reconhecer a soberania,

® Eclo 16, 26-17,12
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colocada no intimo da consciéncia, proibe cometer injustica e manda relacionar-se

fraternamente com o préximo.

Para Santo Agostinho, Deus, enquanto ser, é o fundamento de tudo o
que &, o criador de tudo.

Com efeito, a mutabilidade do mundo que esta ao nosso redor
demonstra que ele ndo é o ser e que, portanto, precisou ser criado por um ser

eterno.

Uma passagem da cidade de Deus estabelece o conceito de Deus
como criador absoluto: “Assim, nds ndo apenas ndo chamamos os agricultores como
criadores de um fruto qualquer (...), mas também ndo chamamos de criadora sequer
a terra, embora ela parega a maes fecunda de todas as coisas (...) E n&o devemos
sequer chamar a méaes de criadora de seus préprios filhos (...) Apenas Deus é
criador de tais criaturas, diversamente concretizadas em sua geragdo. Somente
deus, a poténcia oculta que penetra em cada coisa com sua presenca, faz ser tudo o
que é de qualquer modo, porque, se ele ndo o fizesse, n&o haveria nem isto nem
aquilo, alids, nem poderia ser. Por isso, (...) s6 Deus é criador das naturezas, ja que
ele ndo faz nada sendo com a matéria que |& mesmo criou e na tem por artifices

senao os que |é préprio criou.

E, no momento em que ele, por assim dizer, retirasse das coisas a sua
virtude criadora, elas deixariam de ser, assim como n&o existiam antes que

existissem. Mas digo “antes” na eternidade, n&o no tempo.
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O TEMPO

Dizem que no principio fez Deus o céu e a terra, dando a entender que
antes nada fez, pois se houvesse feito algo antes do que fez diriam que no principio
o houvera feito, 0 mundo néo foi feito no tempo, mas com o tempo. O que se faz no
tempo faz-se depois de algum tempo e antes de alguém, depois do passado e antes
do futuro. Mas néo podia haver passado algum, porque néo existia criatura alguma,

cujos mutaveis movimentos o fizessem.

Como nao me atreve a dizer haja havido tempo em que o Senhor Deus
ndo haja sito melhor, assim devo dizer, sem hesitar, ndo haver o homem existido

antes do tempo e haver o primeiro homem sido criado no tempo.

Agostinho admite esté verdade baseado na revelagdo. De sua parte,
julga que tal assercgfo é dificilmente compreensivel e, ademais, ela acarreta as mais
sérias dificuldades em matéria antropolégica. Pensa na doutrina origenista da
criacdo eterna, relacionada com a preexisténcia da alma. Quem quer saber o que
Deus fez antes de criar o mundo da a entender que n&o percebe a diferenga entre
tempo e etemidade. A etemnidade ndo comporta qualquer mudancga; o tempo,
sempre implica alguma alteracg&o.

Sendo Deus eterno, ou seja, transcendente ao tempo, e nos outros
temporais, € nos impossivel resolver o problema das relagoes entre o tempo € a
eternidade. Deus sempre existiu e criou 0 mundo desde sempre, mas de tal maneira
que o mundo feve um comeco ou principio na ordem ontolégica, ndo porém na

ordem temporal.

O tempo é essencialmente uma existéncia parcelada pois no momento

presente o passado ja deixou de existir, e o futuro ainda n&o existe. O presente sb
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pode existir num instante indivisivel. E assim as trés dimensées do tempo reduzem-
se ao presente, em cuja lembranga o passado ainda vive de algum modo, e em cuja
expectativa ja vive o futuro. O presente franscorre sem cessar, a fim de dar lugar a
um novo presente. O tempo é por esséncia inconstante e criatural; seu conta de
instantes indivisiveis, donde ser ele essencialmente diverso da eternidade

permanente e imdvel.

Em si mesmo, o tempo sempre sera aigo de enigmatico para nés. Toda
sua substancia se reduz ao instante indivisivel ao presente. O movimento corporal
consiste na passagem de um ponto do espaco a outro; mas esta mudanca local €
sempre a mesma irrespectivamente & duragdo mais ou menos longa do movimento.
Logo o tempo que mede o movimento, e 0 movimento que mede o tempo, sdo duas

coisas diferentes.

Esta “distencdo” da alma possibilita a coexisténcia do futuro, do
pretérito e do presente. Permite perceber e medir a duragdo. A questdo torna um
aspecto diferente quando se atende a maneira em que o tempo € percebido pela
alma. O mesmo se da com o futuro. A alma é pois uma atencéo extensa e distensa,
que continua a reter o que vai escoando, e ja aprende o que ainda esta por vir e é

esta extensdo que perdura.

O tempo é um agora que passa, nunca é totalmente presente o
passado é impelido pelo futuro. Todo passado e futuro s&o criados e determinados

pelo ser presente: “Deus”.

Se antes do verbo nada existia no céu e na terra, também n&o existia o
tempo. Deus precede o tempo, pois o tempo € anterior a todos os tempos. Para

santo Agostinho, portanto, “ o tempo é um vestigio de eternidade”.

E preciso existir o passado para acontecer o futuro, a causa da
existéncia do presente e deixar de existir. O presente precisa passar para o pretérito
para ser tempo. Santo Agostinho caracteriza o tempo no aspecto psicologico,

perguntando pela maneira, como acontece o aprendizado do tempa.

O homem, ao perceber que existe a partir destes tempos, se preocupa

mais com o tempo que esta passando e procura medir este tempo.
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Ndés medimos o tempo enquanto ele passa. Quanto ao passado e
futuro, n&o podemos medir por que nédo existem. O tempo é tomado no espago e nos
da a possibilidade de medi-lo.

Para Santo Agostinho o tempo n&o € o movimento dos corpos, mas os
corpos que se movem no tempo. O tempo é empregado pelo corpo para mover-se
de um ponto a outro.

O tempo é a extensdo da alma, sendo que ndo
medimos o tempo futuro porque ainda ndo existe, nem o
presente, pois nao tem extensdo e nem o passado, que
deixou de existir. O tempo é um produto da nossa alma,
que o toma presente mediante a meméria, no caso de ser
passado; mediante a aten¢cdo no caso de ser atual; e
mediante a espera, se é futuro™.

Agostinho consegue encontrar para evitar tais contradigbes é dizer que
0 passado e o futuro sd podem ser considerados como presente: “passado” tem de
ser identificado com a memoéria, e o “futuro” com a espera, sendo a memoria e a
espera fatos presentes. “O presente das coisas passadas é a memoria; o presente

das coisas presentes é a vida, e o presente das coisas futuras € a espera”.

O tempo € por ele entendido como constituido por momentos diferentes
de passado, presente e futuro. A criagdo do tempo coincide com a criagdo do
mundo, ele é a estrutura fundamental do préprio mundo. Ao contrdrio, Deus, o ser
por exceléncia, que &, foi e serd, estd completamente fora do tempo é imutavel e
eterno.

O passado € o tempo que ndo é mais; o futuro é o tempo que ainda
nao &; o presente é o tempo que € agora, mas que n&o sera sempre. A possibilidade
do passado e do futuro deve-se a natureza daquelas coisas cujo presente é tal que
nao pode ser perpetuamente presente; o seu presente passa: se ndo passasse, nao

haveria passado; se passando, néo se tornasse algo de novo, n&do haveria futuro...

O tempo & um agora que passa. A eternidade é um presente ndo

passa, um agora permanente.

O tempo ndo existe fora de noés. Ndo existem, fora de nos, nem o

passado nem o futuro. Se o passado ndo existisse, a Historia ndo existiria; se néo

' FRAGMENTOS DE CULTURA, Revista do Instituto de Filosofia e Teologia de Goias, p. 87
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existisse o futuro seria impossivel, qualquer predicéo.

E necessario, por isso, dar do passado e do futuro, uma explicacéo de
salvaguarde a sua existéncia. Ora, é claro que fora da mente néo existe nem futuro
nem passado. Deve-se concluir, que o futuro e o passado existem na mente como o
presente.

O tempo, na verdade, & um ato interior, que nos permite ver a realidade
de certa maneira. O passado ndo é mais realidade eo que resta dele é apenas
memoria. O futuro ndo é ainda realidade e o seu significado aparece na esfera
interior do seu sobrevir. O presente é uma realidade efémera que nos exige nossa

atencao para o que esta acontecendo no imediato: ndo tem consciéncia.

O tempo implica passado, presente e futuro. Mas o passado nédo &€ mais e o
futuro ndo é ainda. E o presente “se fosse sempre e ndo transcorresse para o
passado, ndo seria mais tempo, mas eternidade’. Agostinho destaca que, na
realidade, o tempo existe no espirito do homem, porque é no espirito do homem que
se mantém presentes tanto o passado como o presente e o futuro. E, de qualquer
forma, é no nosso espirito que se encontram esses trés tempos, que ndo séo vistos
em outra parte: o presente do passado, vale dizer, a memoria; o presente do
presente, isto &, a intuicéo; o presente do futuro, ou seja, a espera.

O tempo é identificado por Agostinho com a proépria vida da alma que

se estende para o passado ou para o futuro. Santo Agostinho diz:

De que modo diminui e consuma-se o futuro que ainda
néo existe? E de que modo cresce o passado que ja ndo
é mais, sendo porque na alma existem as frés coisas
presente, passado e futuro? A alma de fato espera,
presta aten¢éo e Recorde, de tal modo que aquilo que ela
espera passa, através daquilo a que ela presta atencdo,
para aquilo que ela Recorde. Ninguém nega que o fufuro
ainda néo existe mas na alma ja existe a espera do
futuro, ninguém nega que o passado j& ndo exista, mas
na alma ainda existe a memoria do passado. E ninguém
nega que o presente carega de duragdo porgue logo
incide no passado, mas dura a atencdo por mefo da qual
aquilo que sera passa, afasta-se em diregdo ao
passado’”,

" ABBAGNANO, Nicola, Dicionario de Filosofia, pg. 946-947
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O tempo ndo é apenas uma sucessdo de instantes separados. E um

continuo, e, como tal, é indivisivel. O tempo, para ser estudado na sua metafisica,

nao se deve dividir no “antes” e no “depois”, mas considerar-se na sua sintese de

continuidade.

Debaixo do céu ha momento para tudo, e fempo
certo para cada coisa: Tempo para nascer e tempo para
mormer. Tempo para plantar e fempo para amancar a
planta. Tempo para mafar e tempo para curar. Tempo
para destruir e tempo para construir. Tempo para chorar
e tempo para rir. Tempo para gemer e tempo para bailar.
Tempo para atirar pedras e fempo para recolher pedras.
Tempo para abracar e tempo para se separar. Tempo
para procurar e tempo para perder. Tempo para guardar
e tempo para jogar fora. Tempo para rasgar e tempo para
costurar. Tempo para calar e tempo para falar. Tempo
para amar e tempo para odiar. Tempo para a guena e
tempo para a paz”.

A todo custo, o homem tenta dominar a vida, que lhe escapa numa

série de tempos diferentes. S6 Deus tem a visdo do conjunto da vida. S6 ele

conhece de antemao todos os momentos. O homem anseia pela plenitude e deseja

realiza-la. Isso, porém, fica limitado aos momentos que para ele s&do todos incertos.

Cabe-lhe entdo aceitar o momento presente com dom de Deus, e ter discernimento

para fazer a coisa certa no momento certo.

Antes da criagdo ndo havia tempo e nao havia nem mesmo um

“antes”.: ndo tem sentido, pois, perguntar a que Deus fazia “entdo’. A eternidade

esta acima de todo tempo e em deus o passado e o futuro nada s&o. O tempo foi

criddo juntamente com o mundo.

2 Fcl 3,1-8
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CONCLUSAO

Nesta reflexdo sobre Santo Agostinho aprofundaremos as questdes da

criacao e do tempo.

Esta primeira certeza além de fundamentar toda uma teoria dogmatica
do conhecimento, parecia permitir também a revelagdo da prépria esséncia do ser
humano: o homem seria sobretfudo um ser pensante e seu pensamento nao se

confundiria com a materialidade do corpo.

Deus, assim encontrado, € ao mesmo tempo, uma realidade interna e
transcendente ao pensamento. Sua presenca seria atestada para todos os juizos
formados pelo homem, sejam cientificos, estéticos, ou morais. Mas, por outro lado, a

natureza divina escaparia ao alcance humano.

Na teoria da criagdo veremos o conhecimento que chega a verdade
absoluta, a ato da criagdo e a palavra criadora. Os seres s&o palavras de Deus,

simbolos do mundo superior e imagem da palavra etemna, a palavra criadora.

Na questdo da temporalidade veremos sua respectiva divisgo:
passado, presente e futuro, a énfase na eternidade e sua existéncia enquanto

reminiscéncia da alma.

Embora Santo Agostinho assuma que o tempo caminha do futuro para
o passado em sua analise psicolégica, essa linearidade toma a diregcéo oposto em
sua visdo histdria: passado, presente e futuro articulam-se em uma estrutura
necessaria e teologica, estabelecida pelo prdprio criador. Dessa forma, a historia
adquire um novo sentido. A dinamica temporal de repeticdo que perpassa o génio

grego da lugar a uma processo irepetivel de acontecimento, sintonizando, portanto,
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com a ftradigdo biblica, sempre relacionados com a continua e conflituosa
convivéncia entre a Cidade Celeste e a Cidade Terrestre.

Pois é este o momento em que serdo definitivamente separadas a
Cidade de Deus e a Cidade Terrestre, que s&o, na verdade, dois lugares misticos
situados além do piano espacial, em funcdo dos dois diferentes tipos de amor que

Ihes deram origem, a saber. o amor a deus e 0 amor a si mesmo.
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